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NEGRITUDE E DIFERENCA:
UMA PROPOSTA DE ABORDAGEM TEORICA
BLACKNESS AND DIFFERENCE:
A Proposal for a Theoretical Approach
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Francisco Ramos de Farias®

RESUMO: No presente trabalho, é constituida uma analise, em carater preliminar, da
contextualiza¢ao do conceito de Negritude privilegiando a abordagem tedrica do politico, poeta e
ensafsta Aimé Césaire como um dos fundadores do movimento que deu origem a essa categoria de
analise. Em complementariedade, sio apresentadas algumas consideragdes sobre a Filosofia da
Diferenca, sobretudo partindo das ideias do filésofo Gilles Deleuze. O principal objetivo é verificar
se a Negritude pode ser entendida como uma afirmacao da Diferenca. Esse esfor¢o intelectual faz
parte de um projeto de pesquisa mais amplo sobre a didspora africana e suas consequéncias na
contemporaneidade brasileira que se encontra ainda na fase de recorte tedrico e delimita¢ao espacial
dos fenémenos a serem estudados.

PALAVRAS-CHAVE: Aimé Césaire, Colonialidade, Diaspora, Gilles Deleuze, Memoéria.

ABSTRACT: This paper offers a preliminary analysis of the contextualization of the concept of
Negritude, with a particular focus on the theoretical approach of the politician, poet, and essayist
Aimé Césaire, who is regarded as one of the founders of the movement that gave rise to this
category of analysis. Additionally, it presents some reflections on the philosophy of difference
based on the ideas of the philosopher Gilles Deleuze. The main objective is to examine whether
blackness can be understood as an affirmation of difference. This intellectual endeavor is part of a
broader research project on the African diaspora and its consequences in contemporary Brazil. It
is currently in the phase of theoretical outline and spatial delimitation of the phenomena to be

studied.
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

A Filosofia da Diferenca trata das singularidades como fené6menos complexos resultantes
das interagdes entre as coisas e entre os seres. Essas singularidades sao poténcias, aberturas para o
novo, mesmo quando estido escamoteadas na seria¢ao e na repeti¢ao. Alias, destaque-se que nessa
proposta teorica, a repeticio em si é um convite a criagdo porque, como veremos em detalhes
adiante, a copia ¢ a0 mesmo tempo o “original” mais a novidade, mais a possibilidade inventiva.

O filésofo Gilles Deleuze é o principal pensador desse campo, mas também apresentaram
brilhantes contribui¢oes Jacques Derrida e Félix Guatarri. Derrida (1991 p.38) descreve “que a
diferen¢a nao é nem uma palavra nem um conceito, e que ¢ estrategicamente, 0 mais proprio a ser
pensado, se nio a dominar [..]Jo pensamento aquilo que se mantém num certo Nexo Necessirio
com os limites estruturais do dominio — o mais irredutivel da nossa “época”. Nessa reflexdo de
Derrida (1991) compreende-se que a diferenca pode ser uma via de dominagao de uma dada época
e por conseguinte de um grupo ou de grupos sociais em detrimento de outrem.

Desse modo, encara-se a principio duas visdes antagonicas da “diferenca”, de um lado
Deleuze que apresenta esse evento como uma propicia tomada de atitude, possibilitando
ressignificagoes e reordenamento de rotas. Por outra perspectiva, Derrida (1991) sanciona que a
“diferenga” nao ¢ palavra e nem conceito e que, de todo modo apresenta limites de dominio de
uma dada época e sio essas duas vertentes desses grandes filosofos que tratar-se-a do conceito de
Negtitude sublinhado com a visio do grande expoente da decolonialidade Aimé Césaire.*

No presente trabalho, pretendemos utilizar o referencial teérico da Diferencga para discutir
o conceito de Negritude desenvolvido por alguns teéricos da decolonialidade, principalmente, por
Aimé Césaire. Por ora, é suficiente entender a Negritude como uma comunidade imaginada de
pessoas negras direta ou indiretamente atravessadas pelas consequéncias da diaspora africana e da
colonizagio.

Nesse sentido, intentou-se responder a seguinte questao: O conceito de Negritude se
enquadra como uma afirmagao da diferenga? O objetivo principal ao percorrer o caminho em busca

dessa resposta (ou de mais perguntas) ¢ utilizar as discussoes sobre diferenca e cultura aqui

4 O termo aqui proposto da “decolonialidade” ¢ a reestruturacio do pensamento ocidental que visa romper com a
visao hegemonica eurocéntrica como mote e central do pensamento, mas apresentando um pensamento que valorize
o conhecimento produzido pelos tedricos dos continentes africanos e da América Latina.
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desenvolvidas para estabelecer uma conceituagao atual da Negritude circunscrita no campo da
Memoéria Social.

Para alcancar tal objetivo, algumas questGes secundarias, mas nio menos importantes,
precisam ser abordadas. Essas questoes estao implicitas nos seguintes objetivos:

a) Entender a Diferenca a partir da tematica racial;

b) Delimitar o conceito de cultura no ambito da diaspora;

c) Elencar possiveis imbrica¢cdes do conceito de Negritude com os estudos acerca da
memoria. Nessa perspectiva da memoéria como aporte coletivo e, portanto, “guardador” de

lembrangas, singularidades e “diferencas” usar-se-a a visaio de Halbwachs (1968):

[...] ndo ha meméria coletiva que nao se desenvolva num quadro espacial. Ora, o
espaco ¢ uma realidade, que dura: nossas impressoes se sucedem uma a outra,
nada permanece em nosso espirito, e ndo seria possivel compreender que
pudéssemos recuperar o passado, se ele ndo se conservasse, com efeito, no meio
material que nos cerca (Halbwachs, 1968, p. 143).

Dentro do escopo da Memoria Social, seguindo as conceituagdes acerca da memoria
coletiva de Halbwachs (1968) o espa¢o é um mote central da conservagao das histérias, costumes,
crencas e tradigdes. Nesse sentido, visando testar inicialmente a hipétese mais provavel da
conformagio da identidade e da diferencga no conceito de Negritude, o presente artigo propoe-se a
apresentar uma breve discussio sobre a Filosofia da Diferenga. No segundo momento siao
constituidas algumas consideragoes sobre a questao da Negritude expondo ao dialogo as ideias de
pensadores de ambos os campos tedricos para culminar na discussao sobre Negritude, Diferenca
e Memoria.

E importante ressaltar que o interesse pelo tema se justifica pela tentativa de entender a
Negritude e mesmo o fenomeno da didspora a partir de outros prismas. Esse esforco de pesquisa
e recorte tedrico sao partes constituidas de uma tese doutoral em construgio e, por conseguinte,
integra um percurso de formagao que tem o ambicioso objetivo de contribuir com ideias relevantes

no campo da Memoria Social nessa perspectiva da memoria como aporte coletivo. . .
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2. SOBRE A FILOSOFIA DA DIFERENCA

Em Margens da Filosofia (1991), Jacques Derrida dedica um capitulo para pensar a questao
da diferenca (différence). Seu pensamento segue por um caminho pouco convencional ao nos
convidar a entender diferenga como um feixe de significados e, para que haja maior liberdade nesse
passeio filoséfico pelo conjunto de signos que a palavra-feixe poderia comportar, analisa o termo
a partir de uma nao-palavra resultado da substituicao da letra “E” pela letra “A”. Descontadas as
perdas naturais que a tradugdo dessa ideia escrita em lingua francesa pode sofrer na lingua
portuguesa, ficamos diante da nao-palavra diferanca (différance). Entao liberta das normas gramaticais
e mesmo do sentido que a palavra-origem tem, a diferanca é um exemplo pratico dessa filosofia que
privilegia o olhar para a singularidade, para a repeti¢ao e, por isso, a0 novo, a criagao.

No que se refere as bases da Filosofia da Diferenca em Gilles Deleuze, seu principal
expoente na contemporaneidade, podemos dizer, inicialmente, que a diferenga nao possui um papel
menor que a identidade nas analises das realidades sociais. Contudo, ha uma hegemonia do conceito
de identidade seja nas praticas sociais que se apoiam na academia ou seja nos préprios campos do
conhecimento. Essa constatagao vale, obviamente, para a Memoria Social, para a Filosofia, para a
Geogratia etc. Nesse sentido, é fundamental pensar a diferenca como uma proposta intelectual
contra-hegemonica para inventar/encontrar novas solucdes discursivas e metodoldgicas
(Magnavita, 2008).

A complexidade do pensamento de Deleuze quanto a ideia de diferenga pode ser melhor
entendida se imaginarmos, como sugere o autor, uma coisa que se distingue de outra, mas essa
outra nao se distingue da coisa. Como um relampago no céu, diz o autor, que se distingue do céu,
mas esta no céu. Ou ainda, em outra imagem, o fundo que chega a superficie sem deixar de ser
fundo. Deleuze (1998, p. 36) fala ainda que a diferenca seria a crueldade “nesta luta com um
adversario quase inapreensivel”.

Essa luta cruel com aquilo que nio pode ser apreendido ou totalmente compreendido
porque sempre sujeito a novidade, também pode ser inferida se retomarmos as ideias expressas na
liberdade da nao-palavra diferanca de Derrida quando se encontra a origem latina do verbo diferir
que tem como um dos sentidos a ideia de “mediacdo temporal”, um retardamento, ou seja, uma
implicagao direta na imprevisibilidade. Outros sentidos encontrados por Derrida (1991, p. 39) sao
mais comuns: “ndo ser idéntico, ser outro, discernivel” e apontam para a criagao e para alteridade

da repeticio que também estdo presente na forma como Deleuze entende a diferenca. Nesse

4
ISSN: 2448-0916 | | | | | |



SC1

&
adernos
Uajuina u

Revista Inter

V.9 N. 2ANO 2023
€249235
p

inar

sentido, a repeti¢ao ¢ criagao na medida em que sendo outro, nao se repete tal qual o “movimento
original”.

De acordo com as ideias de Cavalcante (2020), o interesse de Deleuze pela diferencga ¢,
sobretudo, um interesse pela criagio, um esfor¢o ja demonstrado em outros trabalhos pelo que

significa ter uma ideia, inventar. Assim, em termos deleuzianos, a diferenca

“tratar-se-ia de deformar as identidades dominantes, abri-las para novas
conexdes por meio de encontros que caotizam a linguagem, impedindo-a de
meramente representar. Se os esquemas de representacbes nao dispbem de
signos para expressar tais encontros, eles precisam ser experimentados,
inventados ou diferengados” (Cavalcante, 2020, p. 81).

Acrescentarfamos ainda que a experiéncia, a repeticdo e a criagao sao conexoes frutiferas
com o campo de estudos da Memoria Social sobretudo se aplicadas as pesquisas sobre a memoria
coletiva, pois a invencdo de formas de convivéncia para administrar os conflitos internos aos
grupos pressupoe criar sobre bases de identidade e memoria que dio coesio a esses grupos.

Nessa perspectiva, retomamos a questdo norteadora do presente trabalho que
subliminarmente propde percorrer os caminhos teérico-metodolégicos da Filosofia da Diferenca
para entender o conceito de Negritude. As primeiras linhas resultantes dessa tentativa demonstram
a complexidade dessa tarefa, por isso, para fins de viabilidade da pesquisa, centraremos nossos

esforgos na relagao, por vezes dicotomica, entre a identidade e a diferenca.

3.0 QUE E A NEGRITUDE?

A pergunta que encima essa se¢ao nao pode ser mais simples e, a0 mesmo tempo, mais
pretensiosa em seu postulado ao sugerir que seja possivel, assim, de “bate-pronto”, alcangar uma
resposta satisfatoria. Também de forma pretensiosa tomamos como exemplo o método da
desconstru¢ao sugerido por Jacques Derrida (1991) quando o autor propde indagar uma
determinada questao, também de sintaxe simplificada como esta que aqui apresento. Os
questionamentos que Derrida faz as proprias questdes tentando delas extrair sentido, tém como
objetivo discutir, no seu caso especifico, a diferanga, como citado anteriormente, uma nao-palavra e
nao-conceito que o autor utiliza para entender a palavra e o conceito de diferenga. Na se¢ao anterior
resgatamos os resultados apresentados pelo autor em sua investigagdo, por ora, questionamos a

pergunta-titulo como ponto de partida na dificil tarefa de definir o termo Negritude.
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Antes da analise do titulo acima e de voltarmos ao método de Derrida, é necessario afirmar
0 6bvio para afastar mais uma pretensiao: nao somos especialistas na obra de Derrida, também nao
possuimos total dominio do seu método. Por isso, entenderemos como satisfatéria para o inicio
dessas indagagcoes uma atencao especial ao verbo “ser” e a prépria palavra-conceito.

Dessa forma, creio que, quando questionamos “o que ¢” uma coisa, estamos induzindo
parte da resposta ao enquadra-la em uma temporalidade do presente. Ou, de maneira superficial,
adiantando certo sentido teologico, apontamos para o que nao carece de marcag¢ao espago-temporal

22
c

porque apenas “¢”. Por exemplo: algumas religides a exemplo do judaismo e do cristianismo tratam
Deus como algo que simplesmente é. Porém, para nao “patinarmos” nessa discussio ontolégica
melhor desempenhada pelos filésofos, arriscamos dizer que a negritude foi algo diferente do que é
hoje e sera algo diferente no futuro e ainda, de todo modo Negritude pode ser entendida dentro
de uma perspectiva de uma comunidade negra como pode ser entendida de modo distinto caso a
comunidade seja declarada branca ou ainda que nao enxergue e sinta nas entranhas o que ¢ ser
pessoa negra em um mundo marcado pela normalizagao da pessoa branca como referente cultural.

Como exemplo dessa no¢ao de mutabilidade espago-temporal do conceito de Negritude
que nos aproxima da ideia de inapreensibilidade cruel da diferenga, resgatamos as ideias do
pensador martinicano Aimé Césaire que assume ter contribuido para invencao e langamento do
termo. Césaire (2010, p. 109), ao tratar a Negritude como um movimento, diz que, “em seu estagio
inicial”, poderia “ser definida como tomada de consciéncia da diferenga, como memoria, como
fidelidade e como solidariedade”.

Consideramos que esse excerto do discurso de Césaire apresenta um ponto de inflexdo para
entendermos sua proposi¢ao. Nao obstante a revolta implicita em sua escrita, temos nesse
fragmento de texto a marcagao da Negritude, através do entendimento da diferenga, como uma
resposta as violéncias simbolicas representadas pela imposi¢ao da sociedade colonial. Uma de suas
consequéncias graves foi, conforme apontado por Senghor (apud Césaire, 2010, p. 110) “reduzir
abusivamente a nog¢ao de universal as suas proprias dimensdes” europeias instalando o vazio em
torno do Velho Continente na tentativa classificar outras culturas como exéticas ou, pior, estéreis.

As “tentativas de assimilacao dos valores culturais do branco” das quais trata Munanga
(2020, p. 35) quando fala do embraquecimento e do erotismo afetivo também foram muito bem
exemplificadas por Frantz Fanon, em Pele Negra, mdscaras brancas (2008), principalmente quanto a

assimilagdo por meio do idioma que, em sua época, “acometia” principalmente aos jovens
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intelectuais negros estudantes na Europa. Segundo o autor, no retorno aos seus respectivos paises,
o jovem embranquecido e europeizado, tinha vergonha do seu idioma local. E desse modo, Fanon

(2008) ilustra:

Todo povo colonizado — isto €, todo povo no seio do qual nasceu um complexo
de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade cultural — toma
posi¢io diante da linguagem da nagdo civilizadora, isto ¢é, da cultura
metropolitana (Fanon, 2008, p. 34).

Dessa maneira, Fanon sentencia que uma das formas mais eficazes de controle e dominagao
de uma nagdo perante uma na¢ao dominada ¢é a linguagem: a fala. Ainda na linha de dominagao na
perspectiva de escamotear as diferengas, Fanon (2008, p. 54) exemplifica a questio do erotismo
afetivo utilizando a personagem do livro Je suis martinigunaise, que ignorando qualquer caracteristica
subjetiva do homem por quem tinha afeto diz: “tudo que sei é que ele tinha olhos azuis, cabelo
loiro, pele palida e que eu 0 amava”.

A tomada de consciéncia da diferenga, nesses termos aqui expostos, significaria uma
ruptura com os valores ideologizantes que desumanizam a pessoa negra, por vezes negando até a
degradante condi¢ao de culturalmente subalterno. Talvez seja nesse contexto que a aspereza das
palavras de Fanon (2008, p. 26) faga sentido ao dizer que “o negro nao é homem, |[...] ¢ um homem
negro”, ou seja, na sociedade colonial a pessoa negra estaria sempre “encurralada” a partir de um
condicionante referido a cor de pele, sendo por esse motivo, apontada como exce¢ao, mesmo que
correspondesse a um contingente de maioria. Em continuidade ao seu pensamento, Fanon afirma
ainda que o homem negro precisa ser retirado desse universo criado para oprimi-lo e diferencia-lo,
no sentido de apropriagio das condigbes de humanidade consideradas, até entao, uma
exclusividade dos povos brancos colonizadores.

Portanto, a tomada de consciéncia afirmada por Césaire teria o papel de positivar a
diferenca que antes servia para rebaixar a pessoa negra. Essa seria uma opera¢ao de memoria ao
valorizar a memoria coletiva diaspoérica para além da escravizagao. Uma operagao de valorizagao e
seletividade da memoria ao resgatar feitos, tecnologias, a arte, as civilizages e as contribui¢oes do

continente africano para a humanidade.
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Essa valorizagdo por meio da meméria estaria em consonancia com o entendimento da
diferenca como poténcia criadora por intermédio da repeticdo, seja nas manifestagdes ou na
inventividade presente nos atos de resisténcia.

Em paragrafos anteriores citamos a constatagao de Senghor em forma de acusagao sobre o
assassinato de culturas do qual também fala Césaire, Munanga e Fanon. Por sua vez, Paul Gilroy
(2012) nos mostra, em O _A#lantico Negro, que a cultura europeia foi a prejudicada com a nio
aceitagao da diferenga e do novo que insistia em invadir seus territorios a partir do Atlantico Negro
e diasporico. Principalmente, porque as tecnologias de dominagdo nao foram suficientes para
exterminar por completo a variedade cultural africana, mesmo aquelas manifestagdes reduzidas a
restos foram ressignificadas.

Outro ponto importante sobre a tentativa de universalizagao dos valores europeus, pode
ser lido tanto em Gilroy (2012), quanto em Césaire (2020): o grande distanciamento entre a
colonizagao apresentada pela Europa e a civilizagdo. Ainda de acordo com as perspectivas desses
autores, a propria histéria da Europa como cruzamento de caminhos civilizacionais foi negada. Em
consequéncia a essa negativa, solugdes ambientais, arranjos politicos, tecnologias, conhecimento
ancestral e cosmologias, nao deixaram de pulsar nas mentes criativas das pessoas aprisionadas na
cultura subjugada. Nos poroes, nas senzalas, nos mocambos, nas prisdes e nos quilombos
explodiam essa forca criativa fecunda de diferenca, arrebentava em forma de resisténcia, de
contracultura, repetindo e inventando no submundo.

O ato de resisténcia foi circunscrito por Deleuze (1999, p. 14) no campo da criagio. Essa
afirmac¢ao nos da uma indica¢ao de perenidade, pois, segundo o autor, “possui duas faces. Ele [o
ato de resisténcia] ¢ humano e ¢ também um ato de arte. Somente o ato de resisténcia resiste a
morte, seja sob a forma de uma obra de arte, seja sob a forma de uma luta entre os homens”.

Mais uma vez recorremos a no¢ao de espago e tempo na conceituagio apresentada por
Césaire (2020) para destacar que a Negritude foi nos Estados Unidos e na época de Langston
Hughes, o Pai da Negritude, de acordo com as ideias de Munanga (2020), algo diferente da

Negritude exercida nos versos e no tempo de Claude McKay® escritos na Jamaica. Essa

5As obtas literdtias de Langston Hughes e de Claude Mckay, bem como suas tespectivas atuagdes politicas recebem
destaque nos discursos do proprio Aimé Césaire, principal expoente do movimento e um dos responsaveis pela
popularizacio do conceito Negritude. De acordo com o trabalho de Oliveira (2001), o romance Banjo, de Mckay, foi
a primeira vez em que Césaire viu uma representa¢io verossimil e justa de pessoas negras. Para Senghor, foi McKay
quem inventou a Negritude. No que concerne aos esclarecimentos apresentados por Munanga (2020), o papel de
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temporalidade da comunidade imaginada por Césaire certamente acrescentara outros sentidos ao
termo, nos proximos anos, distintos do que o entendemos atualmente.

A tentativa de buscar opg¢oes para explicar a Negritude sem necessariamente circunscrever
o conceito em um unico campo aproxima Césaire do método utilizado por Derrida e valoriza o
percurso discursivo e filoséfico, contribui também para o entendimento oferecendo prismas
variados. Desse modo, Césaire ndo se interessa primeiramente por aquilo que é a Negritude, mas
pelo sentido oposto, pela nega¢ao, o que a Negritude nao é. Assim, a tentativa de nao-enquadrar a
categoria-conceito acaba por justamente enquadra-la nos condicionantes que nao a atravessam
diretamente.

Em consonancia com as ideias de Césaire (2010, p. 108;109), a “Negritude nio ¢é

2 <<
b

essencialmente de natureza bioldgica”, “ndo ¢ uma filosofia”, tampouco “uma metafisica”. Ela nao
tem como pressuposto a “concepe¢ao do universo”. Podemos intuir que esse contorno analitico do
autor indica preocupagao em, de antemao, dar abrangéncia a comunidade por ele imaginada. Essa
comunidade, para além dos tons de pele, das demais caracteristicas fisicas, das origens geograficas
e mesmo das expressOes culturais tem em comum a opressao do sistema colonial que solapou os
territorios nao-europeus extraindo riquezas, acumulou divisas e “alimentou” a Europa. Fazem
parte dela, da comunidade da Negritude, principalmente as pessoas atravessadas direta e
indiretamente pelo terror das migracdes forcadas na diaspora africana que dentre outras produgoes
sociais, ¢ resultado da escravizagiao de milhdes de pessoas negras.

No que diz respeito a negagdo da Negritude como recurso para pensar e entender o
Universo, acreditamos que a intencionalidade de Césaire pode ser entendida a partir da revolta,
algo que podemos inferir de seu Discurso sobre o Colonialismo (2020, p. 12) quando afirma que a
“Europa ¢ indenfensavel”. Como uma comunidade de pessoas revoltadas com as experiéncias
oriundas da colonizag¢ao, a Negritude nao se restringe a instrumentalizagao intelectual, a tentativa
de entender o mundo, aos poemas, a0s romances, aos discursos, a palavra e mesmo a0 movimento
politico. Embora essas manifesta¢oes intelectuais e artisticas sejam importantes para as experiéncias
culturais comunitarias da Negritude, e mesmo para o seu surgimento, como categoria-conceito essa

comunidade esta no campo da “resisténcia continua, luta tenaz pela liberdade e de indubitavel

esperanga’.

Hughes a0 lado de Dr. Du Bois no movimento conhecido como Renascimento Negro foi fundamental para a
culminancia da Negritude.
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Pensadores de acentuada envergadura se dedicaram a tentativa de definir a Negritude e,
mesmo assim, o termo ainda, aparentemente, apresenta-se arredio ao acabamento, escapando de
conclusdes e abrindo-se a novas aplicabilidades a depender do espago geografico e do tempo. Para
Waldir Freitas Oliveira (2001, p. 411), que também se perguntou do que se trata a Negritude, “a
dificuldade de defini-la, persiste, ainda que ja se tenha passado muitos anos desde o seu
surgimento”.

Ainda a respeito do surgimento da Negritude, precisamos destacar que o termo apenas
“etiquetou” uma categoria de analise da realidade social que ja existia, sobretudo se pensarmos as
manifestagoes culturais e artisticas apresentadas por pessoas negras provenientes de territorios
colonizados por paises europeus. Da mesma maneira a terminologia descreve um conceito, pois ao
se falar de Negritude compreende-se um conjunto de sentidos, de ideias que nos ajudam a
compreender o mundo.

Nesse sentido, Kabengele Munanga (2020) prop&e pensar nas condi¢des histéricas que
culminaram no tal surgimento da categoria-conceito. Essas condi¢bes tém como marco inicial,
segundo o autor, a chegada dos europeus a costa africana ainda no século XV, bem como, no
mesmo século, a conquista das terras do Novo Mundo, o continente americano. E importante
ressaltar que esses dois acontecimentos do empreendimento marftimo europeu apontam para o
maior desenvolvimento da tecnologia de conquista e da guerra por parte dos europeus, mas nao
anulam os povos africanos também como desenvolvedores de tecnologias, conhecedores da
politica e da diplomacia. O fato é que, superiores militarmente e eficientes no aproveitamento de
conflitos locais para desagregar possiveis resisténcias, os europeus utilizaram a necessidade de mao
de obra para justificar o sequestro, aprisionamento, transporte e escravizagao de pessoas negras
africanas.

Eis entdo as bases da situacao colonial que coloca a pessoa negra como desalmada,
primitiva, inferior, bestializada e, portanto, passivel das mais diversas violéncias objetivas e
subjetivas. Por certo, agoes de tamanha for¢a destrutiva tiveram reagdes diversas como revoltas
armadas, sabotagens, protestos, resisténcias organizadas, processos de recusa.

As pessoas negras que se recusavam a assimilagao cultural imposta pelos colonizadores
identificando-a como uma opressao dissimulada, mas nao menos destrutiva que outras formas de
violéncia, passam a se organizar em torno da valoriza¢ao da identidade negra e do retorno as origens

do continente materno.
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Obviamente, essa opgao pelo retorno as raizes africanas como fator identitario ¢ resultado
de séculos de opressio e diversas experiéncias exitosas de resisténcia. O reconhecimento das
realidades adversas e a oportunidade da aboligdo com o advento da revolucao industrial sio as
maiores vitorias nesse processo.

Contudo, se buscamos resumir as condi¢des historicas que culminaram na Negritude, ndo
podemos deixar de mencionar o pan-africanismo. Segundo Munanga (2020), o pan-africanismo é
o predecessor da Negritude como expressio de retorno as origens africanas e postulante de uma
identidade cultural comum aos povos negros africanos. Esse movimento politico, tedrico e cultural
tem seu primeiro congresso realizado em 1900 e influencia uma geragao de artistas, intelectuais,
politicos, militantes etc. que, dentre outras reinvindicagdes, lutam pela independéncia em paises do
continente africano.

Na Franga, jovens intelectuais das mais diversas origens diaspéricas do Atlantico Negro
(Martinica, Guiana Francesa, Senegal etc.) protestaram por meio de poemas, manifestos e artigos
em revistas. A mais famosa dessas revistas, a Ezudiant Noir soube captar a rebeldia da época e
reivindicou a liberdade criativa das pessoas negras, condenando a imita¢do ocidental (Oliveira,
2001).

No que diz respeito a direcio da revista Ezudiant Noir

[...] o grupo era dominado por trés personalidades marcantes: [...] Aimé Césaire,
que criou a palavra negritude, [...] Leon Damas e [...] Léopold Sédar Senghor
cercados de Leonard Sainville, Aristide Maugée, Birago Diop, Ousmane Socé e
dos irmaos Achille. A eles se devem as grandes obras da literatura negra africana

de expressao francesa, e podem ser considerados os fundadores do movimento
da negritude (Munanga, 2020, p. 49).

Os trés expoentes do momento inicial do movimento divergem em alguns pontos sobre o
que seria a Negritude. Senghor, por exemplo, ndo a repele como uma tentativa de entender o
mundo. Trata-a como uma filosofia entremeada de uma memoria mitica do continente africano
como Terra-mae associada a um “certo tipo de existencialismo”, claro, distinto daquele gestado
por pensadores europeus. Como presidente do Senegal por vinte anos (entre 1960 e 1980) tentou
colocar em pratica suas ideias politicas pautadas pelo que acreditava serem “valores negros”

(Oliveira, 2001, p. 411).
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A posi¢ao de Damas, parece-nos a mais voltada para a expressio artistica, mas nem por
isso menos incisiva, podendo ser enquadrada até como radical. Na falta de definicao da Negritude
como conceito, dedicou diversos poemas e mesmo discussoes acaloradas sobre a situagao colonial.
Sua nogao de Negritude compreendia o combate, o fim da visao tribal e clanica aliando sua
contundéncia intelectual a personalidade negra com origens em uma Africa com plenas condigdes
de valiosas contribui¢des a0 mundo (Munanga, 2020; Oliveira, 2001).

Por fim, voltamos a ideia de estagios do conceito de Negritude associada a diferenga como
um convite a criagao, a0 novo, mas sobretudo para pensar a temporalidade da conceituagao de
Césaire, pois o autor identifica um estagio inicial ainda na poténcia de movimento politico, mas fala
também de uma primeira Negritude, de seu nascimento como categoria-conceito e comunidade,
nio em solo francés conforme vimos nas origens do termo entre os editores da revista Etudiant
Noir, mas na América.

Essa espacialidade da Negritude coincidente com o que se convencionou chamar de
Atlantico Negro, marca um entendimento de Césaire sobre a Negritude a partir das experiéncias e
da memoria da diaspora, de conformacao da(s) diferenga(s) como poténcia(s) criadora(s) e de uma
comunidade aberta a filiagio multiétnica comportando semelhangas, mas principalmente
singularidades ao amalgama da identidade negra.

Nessa perspectiva, para Césaire (2010, p. 108) trata-se de uma comunidade

[...] de um tipo bem particular, reconhecivel pelo que ela ¢, pelo que ela foi, que,
apesar de tudo, se constituiu em uma comunidade: primeiramente, uma
comunidade de opressdo sofrida, uma comunidade de exclusdo imposta, uma
comunidade de exclusdo imposta, uma comunidade de exclusio imposta, uma
comunidade de discriminagdo profunda. Bem entendido, e em sua honra, ela é
uma comunidade de resisténcia continua, de luta tenaz pela liberdade e de
indubitavel esperanca.

Diante do exposto, percebe-se que a completude da categoria-conceito Negritude é
impossivel porque no proprio sentido de comunidade, abarca variedade de significagdes. Essa
relutancia ao aproveitamento do conceito acontece porque, acredito, comporta no mesmo
arcabougo teorico, a questao da identidade e da diferenca como complementares, nio como
antagonicas. Se ha uma hegemonia da primeira, a diferenca abre espago para pensar a realidade. A

realidade é dinamica e, na atualidade, é o racismo que se apresenta como realidade da populagao
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identificada pela memoria coletiva da didspora e nas diferencas das experiéncias espaciais do
Atlantico Negro (Cesaire, 2010; Munanga, 2020).

O racismo pode ser entendido aqui como uma filiagio a identidade extrema e recusa a
aceitagao da diferenca racial. O hibridismo resultante dessa conjungao nao pode ser positivado,
pois encarcera a criagdo no extremismo violento e desagregador. A Negritude, portanto, é uma
reagao, um ato de resisténcia, inven¢ao. Desse modo, estudar a diaspora como fenémeno, implica

em entender forcas de poder antagonicas, seja no continente africano ou na América.

4. CONSIDERACOES FINAIS

A Filosofia da Diferen¢a compreende um campo filoséfico que parte das singularidades em
detrimento das semelhangas. Ao longo dos dltimos anos temos visto uma hegemonia do conceito
de identidade nos estudos sociais. Embora seu esgotamento, aparentemente, esteja distante, nao
atende a todos os dispositivos metodolégicos e, naturalmente, sua abrangéncia como matriz tedrica
nao ¢é absoluta.

Nesse sentido, privilegiar as singularidades, como vimos ao longo desse trabalho, é uma
abertura a criacdo de novas formas de pensamento e de explicagao do mundo.

No presente trabalho, por uma questao de recorte tedrico, optei por centralizar as
discussoes do conceito de Negritude utilizando a Filosofia da Diferenga como uma ferramenta, um
dispositivo de expansio teérico que oferecesse modalidades outras de analise para além da
Geogratia e da Memoria Social.

Diante das dificuldades e limitagGes apresentadas, algumas discussdes carecem de mais
tempo para serem satisfatoriamente desenvolvidas. Por isso, foram re-planejadas para trabalhos
posteriores. A saber: o conceito de comunidade, identidade cultural, Atlantico Negro e
colonialidade.

No que concerne a contextualiza¢ao historica, o conceito de Negritude tem suas raizes no
continente affricano, na escraviza¢ao e na memoria coletiva positivada a partir da diaspora. Essa
memoria foi duramente atacada no processo de subalternizagao gestado na sociedade colonial
europeia.

Dentre as diversas reagoes resultantes da situacdo colonial, resisténcias organizadas
culminaram nos processos de aboli¢ao ao redor do mundo, na recusa pela assimilagao dos valores

culturais do branco e em movimentos politicos como o pan-africanismo, predecessor da Negritude.
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Portanto, o termo Negritude comporta movimento politico, categoria de analise social e

conceito. F importante ressaltar que a categoria-conceito Negritude é marcada pela luta e tomada

de consciéncia da diferenga. Nao se resume a uma visio de mundo, mas a um convite para a

resisténcia. Conforme definida por Césaire, ¢ uma comunidade baseada na dispersao geografica, na

identidade da diaspora, na valorizagao das raizes africanas e na tomada de consciéncia da diferenca.
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